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Bases del Humanismo Renacentista Espaiiol

Javier GARCIiA GIBERT
Universidad de Valencia

1. PRECISIONES CONCEPTUALES Y CONTEXTUALES

Parecen oportunas, antes que nada, unas precisiones conceptua-
les, ya que el presente volumen se ofrece al lector como una Guia
de Historia de la Filosofia Espafiola. E1 humanismo al que vamos a
referirnos es una tradicién de sabiduria escrita, que guarda y se atie-
ne a determinados principios y atiende y persigue metas formativas,
pero no es, en ningun caso, una doctrina filoséfica ni una corriente
de la Filosofia, y en realidad escapa a cualquier rama especifica del
conocimiento. Por esa razon es dificil encontrar en alguna Historia de
la Filosofia a los grandes nombres del humanismo «clasico»: al Pe-
trarca latino, a Pico della Mirandola, a Erasmo, a Luis Vives..., pero
tampoco a un Castiglione o a un Montaigne en sus lenguas vernaculas.
Lo mismo ocurre con Cicerdn, el padre del humanismo antiguo: su
enunciacion libre y personal de las ideas, el cuidado del estilo, el re-
chazo de la reflexion abstracta o especulativa y del dogmatismo de los
sistemas, o el nulo interés por la originalidad de los contenidos (pues
la sabiduria nunca es original) le apartan de la filosofia «académica»
y de los filosofos profesionales, a pesar de que Cicerén, como los
humanistas posteriores, reclamaba para si el nombre de «filésofo» en
su sentido etimoldgico: es decir, de amante de la sabiduria.

Pero el humanismo, en ultimo término, es una paideia, un progra-
ma educativo de formacion humana, que se asienta en una determinada
escala de valores y en la adhesion intelectual y emocional a una larga
y riquisima tradicion de cultura que reivindica el valor simultaneo de
la antigiiedad greco-latina y del cristianismo para la formacion integral
del ser humano en sus facetas ética, estética, existencial y espiritual.
Histéricamente es Francesco Petrarca (1304-1374) el primero que en-
carna esas premisas por completo. Ademads de ser, en su lengua tosca-
na, un poeta de influencia extraordinaria en la literatura occidental, Pe-
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trarca es, en efecto, el primer humanista moderno en sus obras latinas,
que son un homenaje vivo a la sabiduria clasica de la antigiiedad y a los
autores que mejor la representan: Platon y Socrates, por supuesto, pero
también Cicerdn, Virgilio, Horacio, Séneca... En Petrarca empieza a
configurarse de modo natural el canon humanistico posterior, con el
sustento inexcusable de la pietas cristiana y de los textos mayores que
la representan: los evangélicos y los paulinos; pero también algunos
autores patristicos: San Jeronimo, desde luego, el filblogo por antono-
masia, autor de la Vulgata, y especialmente San Agustin, que sera un
intimo interlocutor de Petrarca en su libro del Secretum.

Petrarca encarné por entero ese proyecto humanistico. La exhu-
macion y recuperacion filologica de textos cldsicos perdidos era un pri-
mer y necesario paso, pero iba mucho mas alla. Petrarca pone encima
de la mesa no s6lo los temas caracteristicos del humanismo —el amor
a la lengua y a los libros, el reto del autoconocimiento, la vida solita-
ria, la amistad, la ejemplaridad moral, la dignidad humana, el paso del
tiempo, el ocio noble, la reflexion sobre la muerte—, sino también las
actitudes que mejor lo representan; una tonalidad intima y confesio-
nal para con sus lectores (tan presente en su nutrido Epistolario), una
manera empética y vivencial de acceder a los autores que le transmiten
esa sabiduria antigua, una motivacion pragmatica, encaminada no sélo
al acopio del saber por el saber sino al ennoblecimiento y la mejora
de uno mismo; y una honestidad intelectual que defendia la libertad
interior y el libre juicio frente a los dogmatismos. Por si fuera poco, en
Petrarca ya se localizan de manera precisa los enemigos culturales que
pueden arruinar desde sus respectivas tribunas la consecucion de ese
aprendizaje: los vanos eruditos, los te6logos dogmaticos v los filésofos
académicos universitarios. Todos aquellos que ostentan diplomas, pero
no sabiduria, aparato doctrinal, pero no juicio propio.

Esos enemigos nunca desaparecieron, pero el camino seguido por
Petrarca ird poco a poco imponiéndose en las generaciones siguientes.
Antes de acabar ese siglo x1v, Giovanni Boccaccio o Coluccio Salutati
siguen la senda por él iniciada y el siglo siguiente verd ya en Italia
la floracion absoluta de ese nuevo humanismo, que va a alimentar
espiritualmente a las dos grandes centurias del Renacimiento italiano,
y a partir de ahi a toda Europa. Las sucesivas oleadas de grandes hu-
manistas del quattrocento en Italia ya nos indican diversas tendencias
de ese movimiento: mas filolégico, retérico y gramatico en la primera
mitad, con las figuras de Leonardo Bruni y Lorenzo Valla a la cabeza;
o0 més encaminado a la especulacién filosofica en los humanistas de la
segunda mitad, que tienen en Marsilio Ficino y Pico della Mirandola a
sus mas ilustres representantes. Pero a fines de ese siglo, y adentran-
dose ya de lleno en la centuria siguiente, aparece, fuera de Italia, un
humanismo de marcado cardcter ético-cristiano y de fuerte proyeccion
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pedagégica, que enlazaba de manera muy estrecha con los impulsos
p;_-imigenios de Petrarca, v que encarna en figuras tan ilustres como
£rasmo, Luis Vives, Tomds Moro o Guillermo Budé. Con singulari-
dades propias, como veremos, el humanismo espafiol puede situarse
perfectamente dentro de esta tltima tendencia.

2. EL SINGULAR PREHUMANISMO HISPANICO DEL SIGLO XV

Embarcada en los Gltimos compases de la Reconquista religiosa
y territorial, la Espafia todavia guerrera del siglo xv distaba mucho
intelectualmente de esa edad dorada del humanismo gue era la Italia
de la misma centuria, pero ese nuevo clima cultural empezd a sentirse
en la Peninsula Ibérica como un perfume extraordinariamente seductor
para algunos selectos e influyentes espiritus.' Hay que consignar el
intenso flujo que durante todo ese siglo iba y venia de Italia con moti-
vo de la estrecha relacion que siguio al dominio aragonés en Napoles
y Sicilia y a la erudita corte hispanoitaliana que rode6 a Alfonso el
Magnanimo, sin olvidar la abundante presencia espafola en Roma du-
rante el Papado de los Borgia (Calixto III y Alejandro VI). Sea como
fuere, una inquietud genuina por las letras humanas y una profunda
devocidén por los clasicos, canalizada, eso si, con instrumentos defi-
cientes e informacidn incompleta, empezd a advertirse en los reinos
de Aragdn y de Castilla entre ciertos clérigos, altos nobles, secretarios
de aristéeratas o de prelados, regidores, juristas, poetas. Todos ellos
captaron intuitivamente lo que Petrarca habia ensefiado en el siglo
anterior e ltalia estaba ya viviendo en pleno desarrollo: que el legado
clasico no era s6lo un acopio de sabiduria y experiencia, sino nuevos
patrones de excelencia, una ética distinta a la moral tradicional y, en
ultimo término, una nueva manera de vivir la vida. Y esos descubri-
mientos iban creando entre ellos como una suerte de conciencia de
grupo, por encima de sus origenes raciales (pues no escaseaban los de
origen judio) y de sus diversas adhesiones politicas, y generando una
hermosa red textual de la que hoy podemos ser testigos, compuesta
por abundante literatura epistolar centrada en los habituales temas
humanisticos,” elegias en homenaje al amigo muerto® o literatura

Muy importante para constatar la existencia de este clima pre-humanista
espaiiol fue la obra del investigador italiano Ottavio di Camillo, £/ humanismo
castellano del siglo xv (1976), que abrié un fecundo camino para estudios
posteriores.

El mejor ejemplo de esta literatura nos lo ofrece el compendio que
realizé hacia 1456 Fernando de la Torre, hombre de letras y armas y diplomético
cortesano, que tituld Libro de las veinie cartas e giiistiones.

* Recordemos sélo las que concitd el difunto Marqués de Santillana de parte
de Gomez Manrique, Diego de Burgos y Pedro Diaz de Toledo.
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consolatoria con destinatario real y expreso (una modalidad que vive
en ese periodo su edad dorada en la literatura espafiola, pero que
hunde sus raices en la més selecta tradicion del humanismo, desde
las diversas Consolationes de Séneca hasta el Remediis de Petrarca).

En realidad, los temas y los géneros abordados por esta literatura
peninsular del cuatrocientos tienen un reconocible aliento humanis-
tico y contribuian a reforzar la identidad y los vinculos de quienes
ya encarnaban en Espafia un nuevo y mas refinado tipe de hombre
de letras. Si hubiera que elegir el libro que mejor representa todo ese
ambiente al que nos referimos, seria el Tratado de vita beata (1463),
escrito en castellano por Juan de Lucena. Inspirado en una obra latina
del humanista italiano Bartolomeo Facio (De vitae felicitate), y trente
a la visién mas epicirea que habia defendido Lorenzo Valla en su De
vero bono, el Tratado de vita beata abunda en el planteamiento mo-
ral y religioso de que la verdadera dicha no es de este mundo y solo
es posible alcanzarla en la otra vida. Ahora bien, a despecho de esta
perspectiva medievalizante, la obra se ofrece bajo la forma y las refe-
rencias culturales del didlogo humanista entre almas nobles e incide
en multitud de asuntos que sugieren una nueva sensibilidad ética y
social, sin dejar de resultar, por otro lado, enormemente representativo
del ambiente espariol en el que se produce. Su autor, que acabo siendo
consejero de los Reyes Catélicos y una de las piezas del entramado
cultural que se promovié bajo su reinado, hace comparecer en el dia-
logo, «como si vivos altercasen», a los tres hombres de letras mds im-
portantes de la generacion anterior, recientemente fallecidos, con los
que habia mantenido lazos de amistad, admiracion y agradecimiento.
Esas tres personas —Alonso de Cartagena, el Marqués de Santillana
y Juan de Mena— representan inmejorablemente, por sus respectivas
condiciones, el cuadro singular de ese naciente humanismo espafiol
de la primera mitad del siglo xv: el clérigo humanista (obispo, por
afiadidura, pero hijo de rabino judeoconverso), el noble guerrero y el
literato profesional.

Resulta significativo que en el didlogo de Lucena sea Alonso de
Cartagena —traductor de Ciceron y de Sénecay ya considerado como
humanista dentro y fuera de Espafia— quien lleve la voz cantante.
Pero no es menos reveladora la presencia en esa conversacion refinada
de dos magnificos poetas (lo cual anticipa la estrecha relacidon que
tendran en la Espafia de los Siglos de Oro el pensamiento humanistico
y la literatura en lengua vulgar) y el hecho de que uno de ellos —don
ffiigo Lopez de Mendoza, Marqués de Santillana— sea, ademas de un
hombre de letras, un guerrero en gjercicio. El encarna de modo perfec-
to ese viejo ideal de armonizacion entre vida activa y contemplativa,
en el que, como dice el propio Lucena «ni las armas (empachan) sus
estudios, ni sus estudios empachan las armas». Representaba esa vieja
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aspiracion de «armas y letras» en la que se actualizaban simultdnea-
mente la sapientia y la fortitudo clasicas y que encontraremos mds
tarde en El Corresano de Castiglione (de acuerdo a los patrones de
formacion integral de los humanistas italianos del guattrocento). En
Espafia, habida cuenta de su contexto guerrero de reconquista, y mas
tarde de conquista americana y defensa del imperio, este patrén no
era un modelo tedrico sino una condicion real que se materializara
en muchos literatos del periodo humanistico, desde Jorge Manrique
hasta Miguel de Cervantes, pasando por Garcilaso y los llamados
poetas del Emperador.*

Pero, al margen de su representatividad en los sentidos comenta-
dos, el Marqués de Santillana habia sido clave para el ain incipiente
desarrollo humanistico peninsular en la primera mitad del siglo xv:
poderoso aristocrata, verdadero poeta, autor del primer esbozo de
una historia de la literatura espafiola (en su famosa carta-proemio al
Condestable de Portugal), poseedor de una biblioteca notable para su
tiempo en la que hizo acopio de numerosos manuscritos relativos a la
mayoria de los autores cldsicos y modernos que se conocian y lefan
en Italia, auténtico mecenas, que supo rodearse de un circulo selecto
de creadores y un equipo de estudiosos que trabajo con denuedo para
el impulso y transmision de «estudios de humanidady, como hermo-
samente se decia entonces. No fue filélogo ni erudito, pero su sincera
devocion por la transmision de la sabiduria clasica vale mas que mu-
chas muestras de vana erudicion. Sus constantes citas de Ciceron o
su admiracion por Petrarca y por Boccaccio no tienen el color de los
humanistas plenos, pero son ya el sintoma inequivoco de una nueva
sensibilidad lectora que también se muestra en la exposicién de temas
y motivos a lo largo de su obra, que ya anunciaban las nostalgias y
actitudes de un humanismo en ciernes. Su muy limitado conocimiento
del latin le llevé a encargar a los mas doctos numerosas traducciones
de esa literatura cldsica de la que era devoto, pero también de textos
patristicos de especial importancia estratégica (como el opusculo en
griego de San Basilio «a los jovenes sobre la manera de sacar prove-
cho a las letras helenas») y también obras recientes del renacimiento
humanista italiano (Boccaccio, Bruni, Manetti...).

En el fondo, lo que pretendio el Marqués es ofrecer a sus com-
patriotas una paideia humanistica, disefiada, en parte, gracias a los
consejos de los mas cultos y las noticias llegadas de Italia, pero tam-

*  La mdas hermosa expresion plastica de esta conjuncién podemos

contemplarla en la escultura funeraria del Doncel de Sigiienza (en la catedral de
dicha localidad), donde se representa al joven caballero Don Martin Vazquez de
Arce —muerto en lid contra musulmanes en 1486—, recostado con armadura
ligera y espada al cinto, y leyendo un libro con atencién melancélica.
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bién merced a un personal e intuitivo instinto. Y podria decirse que las
limitaciones propias son las que le llevaron a acometer esa tarea, como
reconoce muy honradamente al referirse a las traducciones que impul-
50: «E pues no podemos aver aquello que queremos, queramos aquello
que podemos. E si caregemos de las formas, seamos contentos de las
materias».” Todos sus traductores eran, ademas, muy conscientes —y
asi lo indicaban a menudo en sus Prélogos— de que las obras latinas
perdian mucho al ser traducidas, (y mas todavia las obras griegas que
se trasladaban al vernaculo desde el latin). Pero si las traducciones en
si mismas eran imperfectas en cuanto a la «formay, la seleccion de los
textos no iba desencaminada en cuanto a la «materia» humanistica que
les era entregada. La aportacion de Santillana para la cultura espafiola
de la época es pues, en definitiva, un todo entrafiable y meritorio com-
puesto de aspiraciones y deficiencias, de logros y fracasos.’

Se ha cuestionado a vece: |z calidad del humanismo espaiiol
atendiendo al escaso conocimientc de las lenguas clasicas (latin ¥.
sobre todo, griego); y desde un punto de vista estrictamente formal
esta objecidn tiene sus razones, sobre todo si se compara con el rigor
académico y filologico del humanismo italiano y en el temprano mar-
co temporal del siglo xv (de hecho, fue un baldén achacado a los es-
pafioles por los humanistas italianos de ese siglo’). Pero esas lagunas
o deficiencias, o el hecho de saber o no saber griego —circunstancias
todas ellas que fueron mitigdndose en el siglo siguiente— no deben
ser el rasero Gltimo con el que se mida la verdad ¥ profundidad que
fue adquiriendo el humanismo espafiol. Aquellos conceptos no lo son
todo. El propio Petrarca no sabia griego (ni lo supo San Agustin, que
introdujo a Platon en el pensamiento cristiano). Y en cuanto al latin,
cuyo conocimiento se fue normalizando entre los espafioles cultos del
siglo xvi, el asunto es diferente, y tiene mas que ver con el abundante
empleo de la lengua vulgar (el castellano) para la exposicién de ma-
terias humanisticas, en vez del latin, lo que es, en efecto, una de las
singularidades del humanismo espafiol en relacion al europeo.

Pero lo cierto es que esta dignificacion del idioma vernaculo
era en Espaiia una realidad consolidada. Ya Alfonso X, en el siglo
x111, fue el primer rey europeo que utilizd una lengua vulgar (lo que
él denominaba «castellano drecho») como lengua oficial en vez del

* En la carta-pr6logo al Cancionero que le envia a dofia Violante de Prades.

® Un buen ejemplo de ello fue su tempranisima, aunque todavia ruda,
introduccion de las formas petrarquistas en la literatura espariola con sus Sonefos
fechos al italico modo.
Asi ocurrid, por ejemplo. en el curso de una célebre disputa doctrinal entre
Alonso de Cartagena y Leonardo Bruni, que este ltimo finiquito alegando que lo
mejor que podia hacer Cartagena era callarse, pues no sabia griego.
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Jatin, y también el primero que traté de convertir un idioma romance
en lengua de cultura, impulsando la Escuela de Traductores de Toledo,
cuya tarea fue verter al castellano el conocimiento contenido en las
tres lenguas «sabias», a la sazdn presentes en la Peninsula Ibérica:
latin, 4rabe v hebreo. En los siglos xui y xiv el denominado Mester
de clerecia es ya transmision literaria en castellano de cultura varia
a partir mayoritariamente (pero no sélo) de fuentes latinas, y asi, al
llegar al siglo xv, el castellano disponia de una implantacion cultural
de la que carecian las otras lenguas vulgares europeas. Esta realidad
condiciond sin duda la aparicion en vernaculo de textos humanisticos
(v lo mismo sucedia en el terreno literario: ahi estd la extraordinaria
Celestina como sublimacion en castellano de la llamada comedia
humanistica que se escribia en Italia en lengua latina).

Por lo demas, existia en el humanismo espaiiol del siglo xv una
voluntad decidida de divulgacion de las nuevas ideas entre un pablico
mds amplio, y es muy significativo que algunos autores —como Pe-
dro de Luna, Alfonso Fernandez de Madrigal (el Tostado) o Alfonso
de Palencia— se animaran a traducir al castellano las mismas obras
que ellos habian escrito previamente en latin. Y fueron precisamente
aquellos que mas dominaban las lenguas clasicas los que mostraron
mayor interés en la defensa del idioma vernéculo. El caso de Nebrija,
que, auspiciado por el ejemplo de Lorenzo Valla, trajo para Esparia
la elegancia latina en sus [ntroductiones de 1481, pero que escribio
después su Gramdtica castellana (1492), es del todo significativo.
Nebrija fue el primer humanista europeo en dar a la imprenta una
gramatica en lengua vulgar y sancionaba asi la singular postura del
humanismo hispanico, que asumio la realidad inevitable de verter la
materia culta en las lenguas vivas con menos prejuicios que ninguna
otra nacion europea.

3. PIEDRAS DE TOQUE DEL HUMANISMO ESPANOL RENACENTISTA

Pero no cabe duda de que la vuelta de Nebrija a Castilla en 1470,
después de una larga y concienzuda formacion en Italia, es un suceso
crucial para el humanismo espaiiol. Su afirmacion, afios después, de
que habia llegado para acabar de una vez por todas «con la barbarie
de nuestra nacién» demuestra la conciencia de su alta mision (y su no
menos alta autoestima). Introdujo, ciertamente, el rigor del método
filolégico y la reivindicacion de la profesion de grammaticus con
toda la amplitud humanistica (ética, filosofica, histérica, literaria)
que implicaba este término fundamental dentro del programa de los
studia humaniratis. También estimulo decisivamente el estudio del
griego, no solo en su version clasica, sino también en su faceta escri-
turistica, lo cual cristalizaria afios después en la magna empresa de
la Biblia Poliglota. Este impulso de Nebrija iba a fortalecerse en las
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generaciones siguientes con la llegada, ademads, de eruditos foraneos
versados en griego, como el portugués Aires Barbosa y el cretense
Demetrio Ducas, que inauguraron las catedras respectivas de la vieja
Universidad de Salamanca y de la nueva de Alcald de Henares (que
serian ocupadas, ya entrado el siglo xvi, por helenistas espaifloles con
plenas credenciales, como Herndn Nifiez o Francisco de Vergara).

El impulso humanistico aportado por Nebrija conté con el clima
totalmente propicio que se vivio bajo el Reinado de los Reyes Catolicos
(a la reina Isabel dedico Nebrija su célebre Gramadtica), un reinado que
ejercié un estimable mecenazgo humanistico y que atrajo también a la
Corte a eruditos venidos de Italia, como el lombardo Pedro Martir de
Angleria o el siciliano Lucio Marineo Siculo. Estos humanistas trajeron
su genuina formacién italiana, pero no es menos cierto que el abierto
y vivisimo ambiente que se encontraron contribuyé a hispanizarlos. EI
caso de Angleria es sumamente ilustrativo. Ejercié de instructor de hu-
manidades para hijos de la alta nobleza espafiola, desempefié delicadas
misiones diplomaticas al servicio de los Reyes Catdlicos y luché por
primera vez en su vida en el frente granadino antes de la toma de la
ciudad, para recibir después las érdenes sacerdotales y convertirse en
Capellan de la Reina Catdlica. Fundia en su persona de esta manera las
tres condiciones que Juan de Lucena habia hecho concurrir, como ya
hemos visto, en los interlocutores que dialogan en su Tratado de vita
beata. Por si fuera poco, ya en tiempos del Emperador, Pedro Martir
de Angleria fue cronista oficial de Indias y en 1525, a partir de fuentes
e informaciones de primera mano, concluy¢ una extraordinaria crénica
latina que habia empezado en 1493, titulada de De orbe novo, que pue-
de ser considerada como el primer relato historico del Nuevo Mundo.

Las dos primeras décadas del siglo xvi, transcurridas en buena
parte bajo la Regencia de Cisneros, son un periodo fundamental para
el afianzamiento y desarrollo pleno del humanismo filolégico espa-
fiol y no hay mejor testimonio de ello que el proceso de elaboracion,
impresion y publicacion de la Biblia Poliglota Complutense, llevado
a cabo durante esos aiios. Impulsada por el Cardenal Cisneros y en
el marco de la recién creada Universidad de Alcald, la Biblia com-
plutense —que presentaba en tres columnas el texto hebreo del Anti-
guo Testamento, el griego del Nuevo Testamento y la version latina
(convenientemente revisada) de la Vulgata— es un excepcional logro
filolégico espafiol, alcanzado a costa de un enorme esfuerzo investi-
gador y financiero, de busqueda y acopio de manuscritos fiables por
toda Europa, de artistas y tipgrafos de primer nivel y, por supuesto,
de conocedores profundos de las lenguas biblicas, con la especial
colaboracidén de eruditos conversos, que abundaban en Espafia.

Pero a este hecho pueden sumarsele otros dos fenémenos his-
téricos que empiezan a producirse eficazmente en la tercera década

40



Bases del Humanismo Renacentista Espariol

del siglo y van mas.alla de lo estrictamente filologico, pero que cer-
tifican la proyeccion de este humanismo renacentista en los planos
estético-literario y ético-espiritual. Nos referimos, por una parte, a
la temprana implantacién en Espafia de la lirica italiana de origen
petrarquista, que no era sdlo la introduccion formal de nuevos versos
y estrofas, sino también de una serie de temas, tonos y motivos que
se abrian a una sensibilidad nueva, pero fundamentada siempre en
los viejos referentes y modelos literarios y filoséficos del humanismo
(Platon, Virgilio, Horacio, Ovidio...). Todo esto empez6 a producir-
se ya con perfeccion, gracias a la extraordinaria calidad poética de
Garcilaso, antes del afio 1530, con bastante antelacién al resto de
paises europeos, a excepcion obviamente de Italia. El otro fendmeno
histdrico a que nos referiamos —confirmado con abundancia de datos
en 1937 por un conocido libro de Marcel Bataillon (Erasmo y Espa-
#ia)— fue la poderosisima repercusion en suelo espafiol de las ideas
erasmistas (pureza evangélica, religiosidad interior, sensatez racional,
espiritu crilico, amor a los clasicos...), acogidas con mas adhesion
que en ningn otro lugar de Europa, y plenamente difundidas hasta
el primer Indice de libros prohibidos de 1559, que obedecia ya a los
dictdmenes represivos de la Contrarreforma. Pero puede decirse que
toda la Corte de Carlos V, desde el propio Emperador hasta el mismi-
simo Inquisidor General, Alonso Manrique, era erasmista, pasando
por tedlogos, eruditos, prelados y hombres de letras; y cabe en este
sentido recordar la importancia de las obras literarias que llevan ese
sello, desde el Lazarillo hasta el Crotalon, pasando por EI Didlogo
de Mercurio y Cardn de Alfonso de Valdés o ese Vigje de Turquia que
Bataillon atribuy¢ al ilustre médico humanista don Andrés Laguna.®
Si el hito filolégico de la Biblia Poliglota bastaba para demostrar,
frente a toda reticencia, la total implantacién del humanismo filolé-
gico en Espafia desde las primeras décadas del siglo xv1, las conside-
raciones que acabamos de hacer afianzan la existencia y profundidad
de la cultura renacentista en la Peninsula Ibérica, que histéricamente
i llegd a ser puesta en entredicho.’ Pero de la genuina y fecunda verdad

Andrés Laguna es el autor del libro que actualizaba el conocimiento de
la ciencia médica, conocido familiarmente como el Dioscérides, cuya primera
edicion data de 1555. En 1543 pronuncio, en la Universidad de Colonia, el
discurso sobre Europa que recogia el espiritu segin el cual, en el sentir humanista,
debia fundarse la modernidad del vigjo continente.

* Como fleco de una leyenda negra aferrada a la tesis del atraso histérico
;f cultural espailol, esta reticencia llegé a formularse de un modo «académico»
durante la tercera década del siglo pasado en sendas obras de eruditos germanos,
iﬁf_lc.lnr Klemperer y Hans Wantoch, que afirmaban que Espana habia sido
hps:rmeable a los estimulos del Renacimiento (el titulo de la obra de Wantoch
M dice todo: Esparia, i nacion sin Renacimiento). La radicalidad no demasiado

41



Javier Garcia Gibert

de ese Renacimiento solo puede alcanzarse una comprension plena si
se saca a la luz la condicidn peculiar del pensamiento humanista que
lo sustentaba, Porque lo cierto es que, frente al humanismo erudito
y purista de estirpe italiana, se habia decantado naturalmente en Es-
pafia un tipo de humanismo con marca propia, cuyas singularidades
—motivadas verosimilmente por el mosaico de culturas (cristiana,
musulmana y judia) que atravesd la peninsula durante la Edad Media
y por la presion de una variable pero permanente tensién guerrera y
religiosa— podrian hacerse derivar de una doble fuente caracteristi-
ca: una notable capacidad sincrética y una extraordinaria vocacion
pragmatica.

4, DoSs RASGOS CARACTERISTICOS! CAPACIDAD SINCRETICA Y VOCACION
PRAGMATICA

En virtud de lo primero, cabe subrayar en el pensamiento espafiol
del siglo xv1 una fuerte tendencia a la conciliacion entre lo medieval
y lo renacentista, lo nacional y lo fordneo, lo popular y lo culto, lo
tradicional y lo innovador. El Renacimiento espafiol no rompio como
el italiano o el francés con el pasado, no destruyd lo vigjo para crear lo
nuevo, sino que lo preservo integrandolo y buscd a menudo los puntos
de contacto entre los elementos opuestos. Valgan como ejemplo los
permanentes intentos de avenencia entre los dos filésofos que pasaban
pot ser mentores respectivos de los escolasticos y de los humanistas:
Aristoteles v Platén. Este prurito de armonizacion filosofica —que
supuso para algunos, como el humanista sevillano Sebastidn Fox Mor-
cillo, el designio mayor de toda su obra— fue una tendencia general
en los mejores empefios intelectuales de la Espafia de la época, como
puede verse en dos importantes hechos de cultura que se gestaron
en las 6rdenes religiosas de mayor influencia (los dominicos y los
jesuitas): las reflexiones juridicas v morales de la Escuela Teoldgica
de Salamanca, y el sistema pedagdgico de la Ratio studiorum. En
ambos casos la tradicion escolastica de partida va a estar fuertemente
matizada por elementos criticos y por autores, referencias e ideas de
inequivoca filiacién humanista,

informada de estos ataques se desvanecid muy pronto con la llegada de una gran
generacion de hispanistas extranjeros (Ludwig Pfandl, Karl Vossler, Aubrey
F.G. Bell, Helmut Hatzfeld, Otis H. Green..,) que reivindicaron explicitamente
y «desde fuera» la genuina, aunque singular, calidad de un Renacimiento pleno
espafiol. Muchas de sus ideas va habian sido apuntadas o enunciadas por el ingente
magisterio de Menéndez Pelayo. pero ellos supieron desarrollarlas de diversos
modos v presentarlas con renovado entusiasmo.
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Una muestra palpable y sintomédtica de ese sincretismo cultural
podemos encontrarla en la literatura en lengua vulgar. Si en la narra-
tiva de ficcion los géneros autdctonos (como la novela picaresca o la
novela morisca) se cultivaban con el mismo éxito que los modelos
importados (las novelas sentimentales, pastoriles o bizantinas), en
poesia, la alternancia de las formas tradicionales con las innovaciones
italianas sera uno de los rasgos mas singulares de la lirica espafiola de
los Siglos de Oro. Hay que destacar en este sentido que la admiracion
de los hombres cultos por el viejo y anénimo Romancero popular
(hasta el punto de imitar los poetas sus formas y sus modos) no su-
cedi¢ en ninguna otra nacién de Europa hasta la época romantica.
En consonancia con esto, el claro desapego de muchos humanistas
europeos (con Erasmo a la cabeza) por las modernas literaturas en
lengua vulgar no se dio entre los humanistas hispanicos, que no tenian
empacho, por ejemplo, en manifestar ptiblicamente su admiracién por
una obra como La Celestina, tal como lo hicieron Luis Vives o Juan
de Valdés.

Por lo demads, no habia en Espafia prejuicio alguno contra el saber
popular ni contra los valores morales y espirituales del pueblo entre el
humanismo instruido. Dos ejemplos pueden bastarnos para compro-
barlo. En 1568 el culto humanista sevillano Juan de Mal Lara publica
con éxito su Filosofia vulgar, finas glosas y eruditos comentarios, a
modo de pildoras de conocimiento, a partir de la sabiduria popular
contenida en un millar de refranes de la lengua vulgar castellana.'”
Es algo parecido a lo que habia realizado Erasmo en sus Adagia, pero
este obviamente lo habfa hecho en latin v sobre refranes o sentencias
griegos v latinos. Y, por otro lado, veinte afios mas tarde, en 1588,
todo un catedratico de Salamanca, el docto humanista trilingiie y
soberbio poeta Fray Luis de Ledn, edita con esmero y veneracion las
obras de una monja iletrada, Teresa de Jesis, seis afios después de su
muette, ponderando en el mds alto grado el valor estético, moral y
religioso de sus escritos. Son dos muestras suficientemente ilustrativas
de esta actitud abierta y flexible del humanismo espafiol, por encima
de puristas o demasiado estrictas consideraciones formales.

Esto nos conduce al segundo rasgo que mencionabamos antes:
la vocacion pragmatica del humanismo hispanico. En general, como
deciamos, la voluntad divulgativa y la intencién diddctica son tenden-
cias generales del humanismo europeo del siglo xv1 si lo comparamos
con el italiano del siglo anterior. Sin descuidar en absoluto las mas

10 . =y - . . = ol
Mal Lara se basa en la rica catalogacion paremioldgica nacional, iniciada

' or ¢l Marqués de Santillana en el siglo xv y continuada en la centuria siguiente
O humanistas cultos: el historiador Pedro Vallés o el helenista Herndn Nufiez.
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rigurosas y delicadas tareas eruditas, la generacion de Erasmo, de
Moro, de Vives, se propuso educar y «civilizary a Europa. Siguiendo
su ejemplo, toda una legion de entusiastas (y a menudo modestos y
anonimos) humanistas emprendio una mision pedagdgico-cultural
que dedico buena parte de su esfuerzo a incidir en la mejora de la
vida civil, moral y social: la mujer, el matrimonio, la asistencia a la
pobreza, la ensefianza, la justicia, el ejercicio del poder, la paz y la
guerra... Con magnifico estilo y en lengua latina, el valenciano Luis
Vives es, en efecto, un ejemplo admirable de esa tarea.

Pero la amplia vocacion divulgativa del humanismo espafiol hizo
que este tipo de literatura pedagogica se cultivara también profusa-
mente en lengua castellana. Las conocidas obras (E/ estudioso de al-
dea, 1568, v El estudioso cortesano, 1573) del humanista alcafiizano
Juan Lorenzo Palmireno, en su intento de proveer de formacion hu-
manistica en su lengua familiar a todos aquellos que desearan adqui-
rirla, fuera cual fuera su situacion social, son bien reveladoras. Aun
fue mas exitoso el desarrollo de un género miscelaneo de erudicion
diversa que tal vez no pasara la criba de un humanista meticuloso,
pero si procuraba un saber digno y accesible dentro de la érbita de
la formacidén humanistica. Pedro Mexia es quien inicia este género
con su Silva de varia leccidn (1540), cuyo Proemio deja bien clara
la intenci6én de procurar un saber hasta entonces vedado para quienes
ignoraban la lengua latina. Pero el autor mas sobresaliente en este
sentido fue un ¢lérigo franciscano, cronista de Carlos V y finalmente
obispo de Mondofiedo: Fray Antonio de Guevara. Los rotundos éxitos
editoriales de sus obras, algunas de las cuales fueron traducidas rapi-
damente a las principales lenguas modernas europeas, no impidieron
las severas criticas del humanismo riguroso, alegando, con razon, sus
citas falsas, invenciones, inexactitudes (hasta el punto de inventarse,
por ejemplo, la biografia de Marco Aurelio, el emperador filésofo).
Sin embargo, es imposible negarle a Guevara una extraordinatia ca-
pacidad de transmision para verter al publico ensefianzas humanistas,
y no le importaba escandalizar al purismo mientras se difundiera
el contenido de las mismas. Su coloracién siempre personal de la
herencia recibida queda especialmente evidenciada en sus Epistolas
familiares (1539), animadas y libres disquisiciones sobre temas mo-
rales, religiosos, eruditos, costumbristas..., que anticipan €l ensayo
humanistico moderno (no en vano el propio Montaigne fue un lector
atentisimo de tales escritos).

Lo popular, lo pedagégico, lo divulgative fue, como vemos, un
rasgo inherente al humanismo espafiol, que siempre se alejaba de lo
tedrico, de lo especulativo. En el ambito cientifico la Espaiia del Renaci-
miento sélo sobresalid en lo que hoy denominamos.«ciencias aplicadas»
(como la cartografia o el arte de la navegacion) o «ciencias humanas».
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'' En este sentido son, por ejemplo, muy relevantes para el futuro desa-
rrollo de la psicologia analitica o de la pedagogia moderna obras como
el De anima et vita (1538) de Luis Vives, el Examen de ingenios para
las ciencias (1575) de Huarte de San Juan o, incluso los Ejercicios
espirituales/Exercitia spiritvalia (1548) de Ignacio de Loyola.

Y es que el pensamiento humanista espafiol aparecia siempre
ligado naturalmente a las necesidades humanas, y también a los suce-
sos y aconteceres inmediatos. El mds sobresaliente de todos ellos en
la época del Renacimiento fue, sin duda, el inesperado suceso de la
conquista americana. Podria decirse, al margen de polémicas, que la
intelectualidad espafiola estuvo a la altura de ese acontecimiento, que
afrontd con principios y planteamientos humanisticos. Asi lo hizo la
ya mencionada Escuela Teologica de Salamanca que, a pesar de su rai-
gambre aristotélica se rebelo frente a Aristdteles para afirmar que no
existen hombres destinados por naturaleza a la esclavitud y se apoy6
en Cicerdn, Séneca y la Patristica para insistir en la igualdad natural
de los seres humanos. El padre Vitoria, cabeza de esa Escuela, argiiia,
por ejemplo, que la presencia espafiola en América no podia acogerse
a un derecho natural de conquista, sino que tenia que apoyarse en ti-
tulos legitimos (derecho de circulacion, derecho de propagacion de la
fe, derecho de proteccion a los «indios» convertidos...). El complejo
aparato intelectual de esta reflexion —respaldada decididamente por
la Monarquia hispanica'>— daria lugar a un desarrollo decisivo del
entonces denominado [us gentium, que desembocaria en lo que hoy
conocemos como Derecho internacional.

El profundo cariz humanistico de estos planteamientos, que
obviamente no pudieron impedir las rapifias y desmanes de cualquier
conquista, se proyecto en un talante integrador y en una actitud mental
por parte de los conquistadores que, a diferencia de lo que ocurrié con
otras potencias colonizadoras, desemboco en un rdpido mestizaje y
una muy temprana implantacién cultural, civil y asistencial en los
territorios conquistados. Estos efectos venian acompanados de una
humana curiositas que parecia responder a la vieja sentencia del latino

""" El desinterés del humanismo espafiol ante la innovacion filoséfica 3

cientifica no dejaba de responder a la actitud primigenia del propio Petrarca, que
concebia como «vana erudicion» el interés por las ciencias de la naturaleza, pues
alejaba de los verdaderos intereses éticos, estéticos v espirituales (bastaria con leer
©n este sentido el cap. 111 de sus /nvectivas contra el médica).

" Ese aval se produjo desde los mismos inicios: recuérdense las palabras
del testamento de Isabel la Catolica, previniendo que los moradores del Nuevo
‘-hfundo «reciban agravio alguno en sus personas e bienes», o la actitud de su
et Carlos V al propiciar en 1550 el debate publico entre Ginés de Sepulveda
_Baﬁo!omé de Las Casas para dirimir los limites del derecho de conquista v los
*erechos de los «indios».

1
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Terencio: «Nada de lo humano me es ajeno». Lo mejor del espectro
intelectual se acogid a esta actitud, desde humanistas stricto sensu
como Cervantes de Salazar hasta miembros de ordenes religiosas (esos
meritorios estudios lingiifsticos y antropoldgicos sobre las culturas
indigenas realizados por franciscanos y por jesuitas), Y el mismo
talante puede encontrarse en los conquistadores de a pie, que a veces
dejaron constancia de ello en fascinados y fascinantes escritos, como
el soldado raso Bernal Diaz del Castillo o el hidalgo aventurero Alvar
Nuiiez Cabeza de Vaca,

5. LoS TRES PILARES FUNDAMENTALES DEL PENSAMIENTO HUMANISTA
ESPANOL

Esa curiositas era en verdad humanistica porque se basaba, como
deciamos, en la consideracion del otro como igual y como prdjimo.
Y es este precisamente el primero de los tres pilares en los que se
fundamenta lo que podemos denominar la Aumanitas hispana: la idea
de la igualdad esencial de todos los humanos, al margen de su raza,
religidn, origen social, etc. Ciertamente, el humanismo renacentista
habia hecho reverdecer la semilla evangélica y paulina («No hay ya
judio o griego, esclavo o libre, varén o hembra, porque todos sois
uno en Cristo Jesls», Gdlatas 3,28) y habia desarrollado los apuntes
presentes en el estoicismo del hispano-romano Séneca y del propio
Cicerdn sobre la existencia de un umiversal humano que vinculaba a
los hombres y los distinguia de las bestias. Pero, quizé por su larga
experiencia multicultural a lo largo de la Edad Media, no hubo nacion
que, como la espafiola, tuviera mas en cuenta estos postulados, que
impedian ver a unas razas como cualitativamente inferiores a otras.
Este modo de pensar afectaba también a las diferencias estamentales
que segmentaban verticalmente a la sociedad del momento, pues,
por encima o por debajo de ellas, se sabia que existia una igualdad
esencial que permitia relaciones de horizontalidad absoluta. La mejor
literatura de los Siglos de Oro esta llena de situaciones en las que se
proyecta esta perspectiva: la lealtad sin fisuras entre el cristiano y
el moro en el Abencerraje, la profunda amistad entre el «ingenioso
hidalgo» y su criado Sancho en el Quijote, el respeto verdadero entre
el labrador Pedro Crespo y el noble Don Lope en E/ alcalde de Za-
lamea..., etc.”

¥ Calderén, por cierto, representard alegoricamente este planteamiento
en su conocido auto El gran teatro del mundo, donde los distintos personajes
que representan las diferencias sociales acaban desprendiéndose de los atributos
formales que los distinguen para igualarse al final de la obra en la com(n desnudez.
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El segundo pilar es la conciencia permanente y simultanea de la
dignidad y la miseria del ser humano como elementos constitutivos
e indisociables de nuestra naturaleza. Obviamente esta concepcion
antropoldgica estaba ya en las fuentes originales del humanismo.
Desde la tradicion clasica, Cicerén mismo habia resaltado ambos
aspectos: en toda su obra hay una conceptualizacién de la dignitas
y del decorum como elementos centrales de la excelencia humana,
pero la miseria siempre comparece y basta recordar que todo el primer
libro de las Tusculanas estaba dedicado a la meditatio mortis. Desde
la tradicién cristiana, la antropologia de San Pablo se sustentaba
también en la constatacion de tendencias carnales y espirituales en el
ser humano, que explicaban la agénica lucha interior entre impulsos
excelsos y miserables en cada uno de nosotros. Pero es verdad que
la miseria, tan exaltada en los siglos medievales, habia tendido a ser
relegada en el Renacimiento europeo. En Espaiia, no obstante, siempre
estuvo presente. Muy reveladora es la propia estructura de un texto
importante del humanismo espafiol sobre un asunto que era casi un
subgénero dentro de la literatura humanistica italiana escrita en latin:
los tratados de exaltacion de la dignidad humana. Nos referimos al
Didlogo de la dignidad del hombre (postuma, 1546), una obra escrita
en castellano por el humanista y rector de Salamanca Fernan Pérez
de Oliva, que se presenta dividida en dos discursos principales: en el
primero se nos habla con crudeza de las flaquezas y miserias de la
vida; en el segundo, de su impagable excelencia.

No cabe duda de que la cultura espafiola del Renacimiento vi-
braba por igual ante los dos estimulos y era tan capaz de remontarse
a las sublimidades misticas de Teresa de Jesis y de Juan de la Cruz
como de proyectarse en la degradada lucidez de La Celestina (1499)
0 de la picaresca (la primera vez, por cierto, que hablan los miserables
con su voz propia y en primera persona). El refinado idealismo y el
crudo realismo se articulaban en una visién completa del ser humano.
A menudo estas visiones se ofrecian separadas, aunque en ocasiones
comparecian unidas, a veces genialmente, como en el Quijote.

Pero esta dialéctica entre la dignidad y la miseria estaba montada
sobre el eje sagrado del libre albedrio, cuya defensa y exaltacion cons-
tituye precisamente el tercer y tltimo pilar del humanismo hispanico.
La consideracion de la plena libertad interior para actuar en un sentido
U otro (y salvarse o condenarse, en términos teolégicos) era cierta-
nente un presupuesto humanistico —mds que una verdad cientifica y
Objetiva— y no es casual que dos de los humanistas més destacados
de los siglos xv y xvi —Lorenzo Valla y Erasmo— escribieran sen-
dos tratados de idéntico titulo, De libero arbitrio, ni que el texto mas
Paradigmatico del humanismo renacentista, la espléndida Oratio de
hominis dignitate (1486) de Pico della Mirandola, fundamentara el
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distintivo y la dignidad de la persona en esa cualidad otorgada por el
Creador al ser humano para que libremente se moldeara a si mismo
en la forma que quisiera.

Desde sus origenes', la mentalidad espafiola parecid asumir
como cosa propia la defensa y exaltacion a uliranza de ese albedrio,
vy las inexcusables consecuencias que de €l se derivan: el intransfe-
rible sentido de la responsabilidad moral y la capacidad infinita de
auto-perfeccionamiento. Uno de los emblemas numismaticos favoritos
de los humanistas del Renacimiento era la barca de la Fortuna con
una vela o timén que la rige y una inscripeion que apelaba a la pareja
Virtus-Fortuna, significando que esta debe y puede ser dominada
por aquella. Esta idea acabara repitiéndose como un mantra entre
los autores mas importantes del Siglo de Oro espafiol bajo distintas
formulaciones; «cada cual es hijo de sus obras», «cada cual es artifice
de su fortunay, «no hay dicha ni desdicha sino prudencia o impruden-
cian, ete. Obviamente, los humanistas profesionales aludian a ello con
especial contundencia'®, pero no estaria de mds transcribir unas lineas
de uno de nuestros grandes textos humanisticos, donde la exaltacion
del libre albedrio adquiere una forma singularmente hispanica. Se
trata de un pasaje de De los nombres de Cristo (1583) de Fray Luis
de Leodn, que empicza aludiendo a la «sustancia imperfecta» de la
condicion humana, naturaleza «caida» tras el pecado original; pero
a continuacion, siguiendo las huellas del italiano Pico, Fray Luis se
refiere a la prerrogativa del hombre...

...que tiene libertad y voluntad para poder acabarse y figurarse
del todo en la forma, o mala o buena, que mas le pluguiere; porque de
suyo no tiene ninguna, y es capaz para todas, v (...) esto que le falta y
puede adquirir el hombre, que es como cumplimiento y fin de la obra,
(...) dale el ser bueno o ser malo; v dale determinadamente su bien ¥
figura propia. v es como el espiritu y la forma de la misma alma, v la
que la lleva y determina a la cualidad de sus obras (...)_para que sea lo
que hace. (Libro Primero, «Padre del siglo futuro»).

El sentido moral del albedrio (en la eleccion entre lo «bueno» y
lo «malow), la explicita mencion a las «obras» como reflejo del alma
individual y el reiterado empleo de dererminar (usando un verbo y
un adverbio que subrayan la decisién de la persona y se oponen a la

4 En realidad, este rasgo podemos rastrearlo en la configuracion

psicolégica de los personajes méas emblematicos de su canon literario, desde el
temprano y heroico Cid hasta el Don Juan Tenorio, pasando por el picaro y por
Don Quijote.

15 «Tenemos libre poderio de nos hacer exentos de los escarnios de la
fortunay, decia, por ejemplo, Pérez de Oliva en su citado Didlogo de la dignidad
del hombre.
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idea de predeterminacion protestante) son elementos todos ellos que
nos hablan de un texto ya modalizado por el espiritu contrarreformista
que siguio al Concilio de Trento (1543-1563),

6. UN APUNTE FINAL! HUMANISMO HISPANICO Y CONTRARREFORMA

En Espaiia, como es bien sabido, el movimiento de la Contrarre-
forma tuvo una importancia decisiva que impregnd social y cultural-
mente el pais, y podria pensarse que su carga ideolégica fue capaz
de anular o degradar la profunda corriente de pensamiento humanista
que se habia dado hasta ese momento. Sin embargo, esto no fue asi.
Es verdad que la imposicion dogmatica y el afan represivo chocaban
frontalmente con el libre juicio de los humanistas (ahi est4, sin ir
mis lejos, el encarcelamiento de Fray Luis de Ledn), v eso resultaba
ciertamente intolerable. Pero el horizonte puramente intelectual de la
Contrarreforma no suponia ninguna traba para el pensamiento huma-
nista: desde el punto de vista de sus postulados, el dogma del libre
albedrio fue precisamente la piedra angular sobre la que se erigi6 en el
Concilio el armazén teoldgico contra la reforma protestante; en cuanto
a sus procedimientos, la voluntad pedagdgica y divulgativa, muchas
veces por medio del arte y de la literatura, el endurecimiento ascético
contra la miserabilidad humana y el sacramento de la penitencia como
exposicion confesional y redentora de esa miseria, todo ello exaltado
por Trento, cuadraba perfectamente con la vivencia hispanica del hu-
manismo; y también eran las mismas sus finalidades: la potenciacion
de los aspectos éticos, estéticos y espirituales de la existencia humana,
al margen de las bisquedas cientificas o puramente filoséficas.

El espiritu de la Contrarreforma —no acaso su pura y dura le-
fra— era, en definitiva, perfectamente conciliable con la tradicién
humanista. Y asi se comprobé, de hecho, entrado ya el siglo xvi1,
en los brillantes universos literarios y mentales de un Cervantes, un
Gracidn, un Calderén. En el nuevo contexto, v bajo diversas luces,
todos ellos seguirdn reflejando personales versiones de esa fumanitas
hispana que, aposentada en la noble casa del viejo humanismo, em-
pezaba a recibir, no obstante, comprometedores embates filosoficos y
cientificos que parecian augurar derrotas seguras ante las exigencias
nacientes de la modernidad.
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